MAauricio BEucHOT

SENDEROS DE ICONICIDAD

Sobre el resplandor de las imagenes

Herder



Disefio de cubierta: Claudio Bado/somosene.com
Correccion de estilo: Camila Joselevich

Formacién electrénica: somosene.com

Esta obra se terminé de imprimir y encuadernar en 2016
en los talleres de Tipografica S.A. de C.V.
tipografica@gmail.com

© 2016, Editorial Herder, S. de R.1.. de C.V.
Tehuantepec 50, colonia Roma Sur
C.P. 06760, Ciudad de México

© 2016, Mauricio Beuchot

ISBN (México): 978-607-7727-51-4
ISBN (Espaifia): 978-84-254-3267-5

La reproduccion total o parcial de esta obra sin el consentimiento expreso
de los titulares del Copyright esta prohibida al amparo de la legislacion

vigente.

Impreso en México / Printed in Mexico

Herder
www.herder.com.mx



INDICE

Introduceion . ...... ... . . 7

Reflexiones sobre la iconicidad

yun realismoiconico. ....... ..., 11
Peirce, el icono y un pensamiento iconico. .......... 29
El pensamiento iconico o figurativo................ 49

LLa hermenéutica analégico-iconica

en el marco de la filosofia ........ ... ... ... . ... 67
El mito y lametafisica.............. ... ... . ... 85
La nueva epistemologia analégico-iconica . . ....... 103

La propuesta de un realismo

analogico-1c0nico . ... i 121
Filosofia, hermenéutica y realismo ............... 139
Sobre el hombre como icono de paradojas ......... 157
Conclusiones ....... ... 175

Bibliografia ......... ... . 179



NVWW.herder.com.mp



INTRODUCCION

En este texto me gustaria abordar el tema de la iconici-
dad. El signo icodnico es el que representa su significado
basandose en la semejanza o analogia. En la semiotica se
lo divide en imagen, diagrama y metafora, lo cual nos ha-
bla de la amplia potencialidad del pensamiento icoénico y
de su necesidad para la filosofia en la actualidad. Por eso
trataremos de éL

Comienzo con un capitulo dedicado a la nocién de ico-
nicidad, para que me aclare lo que estoy buscando. A ese
fin nos serviran el platonismo y el neoplatonismo, que
sefialaremos en el filésofo renacentista Leén Hebreo. Kl
nos mostrara las potencialidades del icono, que es un signo
muy expresivo. liso nos conducira a una hermenéutica ico-
nica, que asimismo puede ser una pragmatica de ese signo,
y a una ontologia vertebrada con la nocion de iconicidad.

Charles S. Peirce nos ayudara a avanzar por ese cami-
no. El signo iconico es para ¢l un analogo y también lle-
va a un realismo de ese caracter. Alli contestaré algunas
criticas que hace Umberto Eco a la iconicidad peirceana,
aprovechando lo que me interesa: que el icono es un signo

entre lo natural y lo cultural.
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LLuego examino la iconicidad en el pensamiento, el cual
puede ser figurativo y eso lo abre a otras dimensiones. s,
sobre todo, la imagen, aunque también el diagrama y la
metafora, lo que le da esa plasticidad. Desembocamos
entonces en la hermenéutica, la cual puede verse favo-
recida con la iconicidad, como interpretacion icénica (a
veces imagen, a veces diagrama y a veces metafora de los
textos). Esto puede encontrar una buena aplicacién en las
ciencias humanas o humanidades.

Me dedico después a explorar donde se ubicaria una
hermenéutica analogico-iconica en el ambito de la filo-
sofia actual. Para ello hablo primero de la hermenéutica,
en general, tanto desde su nocién misma como desde su
historia, para después ver qué oportunidad tiene esa pro-
puesta concreta.

Algo muy iconico es el mito, que es imagen de ideas
muy abstractas y profundas. Las expresa con el circunlo-
quio de la parabola, en una especie de metafora puesta en
escena. Y puede dar mucha vida a la metafisica, la cual
fue pensada para desbancar al mito, pero ahora éste la ha
desbancado a ella, y hay que recuperarlos a los dos, de
manera nueva y mas potente.

Todo lo anterior nos abre a una epistemologia distinta,
analogico-iconica, la cual echa mano de esos circunloquios
que son la imagen, el diagrama y la metafora, para cono-
cer las cosas y para hablar de ellas. Nos preparan para el
conocimiento racional. Este proceso lo vincularemos por
supuesto con la hermenéutica y recibira una aplicacion a

la pedagogia.
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Encontramos en seguida un capitulo sobre el realismo
analogico como un intento de nueva epistemologia. Des-
pués de haber padecido tantos relativismos y escepticismos,
dedico ese ensayo a un posible nuevo realismo o nueva epis-
temologia, ambos de corte analogico e iconico. Creo que
nuestro tiempo esta esperando algo asi y que se beneficiara
mucho de ello la filosofia actual.

Esto nos ayudara a levantar de nuevo el realismo, una
hermenéutica con una ontologia de ese tipo, después de
realizada la reflexion epistemologica. Una confirmacion
de esto la encontramos en Wittgenstein, asi como antes
la encontrabamos en Peirce. Estos dos grandes logicos y
filosofos del lenguaje nos dan la pauta.

Asi podemos desembocar adecuadamente en la antro-
pologia filoséfica o filosofia del hombre, esto es, en el co-
nocimiento del ser humano, que es lo que mas interesa a
la filosofia, porque es lo que mas nos interesa a nosotros,
entes individuales, concretos y existentes que pertenecen a
ese universal y a esa esencia, los cuales son abstractos. Alli
veremos que el hombre es un icono paradojico, un ser que
se dedica a aplacar las contradicciones que lo configuran.

Llegaremos, por fin, a unas conclusiones y una biblio-
grafia. Abrigo la esperanza de que estas reflexiones sean
utiles a quien las lea, para que las medite y me acompafie
en ese proceso de pensar el mundo, para transformarlo,

que ambas cosas son tarea de la filosofia.



EL PENSAMIENTO ICONICO
O FIGURATIVO

Introduccién

En el capitulo anterior vimos que, en la semiotica de
Peirce, la iconicidad es analdgica, lo cual me resultdé muy
importante. A continuaciéon expondré algunos puntos del
pensamiento figurativo e icénico, tal como el que se da
en las parabolas, las fabulas y los cuentos o apotegmas. Se
trata de la analogicidad y la iconicidad en la narracion, en
la narratologia.

El pensamiento figurativo de las parabolas, las fabulas
y los cuentos tiene un caracter simbolico porque da senti-
do, pero ademas tiene un caracter iconico porque lo hace
mediante imagenes o figuras. Y es sumamente anal6gico,
en cuanto que da conocimiento a través de la comparacion
o el ejemplo.

Tanto en la retorica como en la literatura, la analogia
es el paradigma o ejemplo, el cual es también el icono, a
saber, el modelo, el prototipo o estereotipo; y tiene fuerza
argumentativa. Algo curioso en la filosofia del hombre o
antropologia filosofica es que se convence mas con mode-
los que con argumentos; es decir que si se logra mostrar
una imagen de hombre feliz, realizado, pleno, se logra la

persuasion. Iis, nuevamente, el poder de la iconicidad, de
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la analogia, aqui aliada a la narratologia. Sin embargo,
también la iconicidad se encuentra en la imagen, en la
imaginacioén, que ahora es muy estudiada sobre todo en
forma de imaginario. Y no se queda atras la metafora, la
cual, junto con la imagen y el diagrama, configura segin
Peirce el dominio de la iconicidad, del icono.

En la linea de nuestras disquisiciones epistemologicas
veremos como hay un pensamiento que es analogico-ico-
nico; es analdgico al ser icénico, porque la iconicidad es
ella misma analogica, es un aspecto muy importante de

la analogia.

Figuratividad o iconicidad en el pensamiento

Podemos decir, entonces, que una manera de pensar muy
cercana a la de la analogia es la figurativa, pues pertenece
a la 1conicidad y ésta se encuentra intimamente relacio-
nada con aquélla, como lo ha sefialado Peirce en la semio-
tica.! El pensamiento figurativo usa, por supuesto, figuras
(es decir: modelos, paradigmas, arquetipos, etcétera), y lo
hace principalmente mediante la narratividad, empleando
discursos analogicos (parabolas, apologos, fabulas, etcéte-
ra). Aqui se conjuntan la iconicidad y la narratividad, pro-
duciendo una idea analdgica de la narratologia.

Tenemos ejemplos de ello en la filosofia judia, arabe

y cristiana. Mas prolifico en ejemplos es el pensamiento

1. Sobre la relacion de la iconicidad con la analogia en Peirce puede
verse el libro de Sebastia Serrano, Signos, lenguaje 'y cultura, Barcelo-
na: Anagrama, 1981, pp. 69-81.
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oriental, por eso se da mas en las dos primeras, pero algo
de esto se dio también entre los cristianos medievales; por
ejemplo, Raymundo Lulio, quien convivié con judios y
musulmanes.

De manera clara se ha visto en Lulio. Fue un recurso
didactico suyo muy elocuente, como el que ahora esta se-
fialando Martha Nussbaum y otros. Se trata de aprovechar
la fuerza expresiva de la narratologia para transmitir la
enseflanza, en este caso filosofica. Hay un conocimiento
que dan, de manera especial, estos recursos iconicos.

Es el uso de la parabola o el apologo para comunicar
ideas. Incluso hay que decir que no se trata solamente de
un recurso didactico o estilistico; es cognoscitivo, tiene que
ver con la naturaleza misma de lo que se desea transmitir.
Es la utilizaciéon de la narratologia para comunicar on-
tologia. No puede haber algo mas osado. En su ornato y
colorido, lleva conceptos serios y rigurosos, pero lo hace
de manera mas flexible, aunque mas profunda, porque el
icono, el simbolo, el modelo o paradigma llega a lo mas
profundo del ser humano, de tal modo que no olvidamos
las fabulas y los cuentos que escuchamos desde nifios.

Y es que la imaginacion enlaza la teoria y la praxis. Sa-
bemos que el conocimiento surge de la praxis, como lo ha
manejado hasta el cansancio Piaget en su epistemologia
evolutiva.” Los nifios comienzan experimentando y prac-

ticando, conocen mejor de manera directa. Pero no todo lo

2. J. Piaget, “L’épistemologie génétique”, en A. Cuvillier (ed.),
Anthologie de philosophes francais contemporains, 2* ed. Paris: PUF,
1965, pp. 135 ss.
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podemos aprender asi. De hecho, la mayoria de nuestros
conocimientos, adquiridos en la escuela, nos llegan por la
ensefianza de los maestros, a los que les damos nuestro
asentimiento.

Por otro lado, también el conocimiento tiene que llegar
a la accidén, dejar de ser solo tedrico para aplicarse en la
praxis. Es algo en lo que insistieron pragmatistas célebres
como Peirce, James y Dewey.” Claro que hay toda una tra-
dicién que confia en los origenes empiricos y practicos del
conocimiento, como la del propio Aristoteles.

Una hermenéutica analogica no privilegia el solo cono-
cimiento teodrico, racional, conceptual. Trata de integrarle
el conocimiento practico, experimental. También trata de
incorporar la imaginacién y los sentimientos, que tienen
un papel innegable en el conocimiento.

Buscamos un cierto realismo, y el realismo ha de apo-
yarse en la experiencia y en la praxis, so pena de perderse
en el mero idealismo. LLuego desemboca en la idea, en la
razon, en la teoria, pero sin perder su base y atadura en
esa parte material que es la empirie y la praxis, de la que
la razon y la teoria son la parte formal y su coronamiento.*

En ese dinamismo, la imaginacion o fantasia se colo-
ca como intermediaria, como mediacion, al tiempo que

es también mediadora entre la razén y los sentimientos.

3. A M. Faerna, Introduccion a la teoria pragmatista del conocimiento,
Madrid: Siglo XXI, 1996, pp. 20 ss.

4. Igualmente Bachelard aboga por esta conexion de razon y expe-
riencia. G. Bachelard, “Le dialogue de la raison et de '’expérience”,
en A. Cuvillier (ed.), op. cit., pp. 129 ss.
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Toda la intencionalidad del hombre (cognoscitiva, voliti-
va y afectiva) se conjunta en el conocimiento, que es una
de las actividades mas importantes del ser humano. Es la
comprension en la que desembocan todas sus fuerzas y
virtualidades.

La imaginacién o fantasia tiene sus caminos y sus cau-
ces. Usa lo figurativo. Por eso he aludido a esos lenguajes
o discursos analogicos como el de la parabola, segun la
estudi6 Greimas,” asi como el ap6logo. Lia imaginacién o
fantasia usa mucho de la narracion; es narrativa o narrato-
logica. Pero también da acceso a la discursividad racional,
al argumento, a la prueba. Ahora que muchos pensadores
posmodernos se quedan en la sola narratologia, es cuando
mas tenemos que recuperar la actividad argumentativa,
el enlace que se da (o se debe dar) entre la imaginacion y
la razom.

Tal es la fuerza de la iconicidad, propia de la analogia;
una energia mediadora, de remediaciéon. Poderio de la
imagen, de la imaginaciéon. Puede mediar entre los sen-
tidos y la razon; puede mediar entre los sentimientos y la
inteligencia. Todo ello esta en juego en el conocimiento.
Conocemos con todo el hombre; con todo el ser que somos.

Los sentidos y la razon, el sentimiento y el intelecto;
todos reunidos y acordados para el trabajo del conocer. El
hombre como un todo, poniendo en ejercicio todas sus fa-

cultades al mismo tiempo, separadas por nosotros meto-

5. A.J. Greimas, “La parabola: una forma de vida”, en Tépicos del Se-

minario, Revista de la Benemérita Universidad Autonoma de Puebla,

1(1999), pp. 183 ss.
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dologicamente, en nuestro analisis gnoseologico o episte-
molégico, en nuestra teoria del conocimiento, tan critica.
Eso sirve para poder estudiarlas aparte, pero no hay que

perder la conciencia de que se dan al unisono.

La imagen en la iconicidad analégica

Mas cercano en el tiempo tenemos a otro autor que ha
puesto de relieve el pensamiento iconico de la imagen:
el epistemoélogo francés Gaston Bachelard (1884-1962).°
Estudié mucho la imaginacién y la imagen, seguido por
Sartre y Merleau-Ponty. Seguramente era un momento
en el que esto se necesitaba, después de un racionalismo
muy extremo. A partir de la fenomenologia y el psicoana-
lisis, se estudiaban los aspectos no racionales del hombre,
como la imaginacion, pero también la voluntad y lo invo-
luntario, como lo hizo Ricoeur.

Efectivamente, la filosofia francesa tuvo una época de
racionalismo muy fuerte, en la que la imaginaciéon fue
relegada. Igualmente lo fue en el empirismo.” Sin embar-
go, la modernidad no pudo deshacerse de la imaginacion,
aunque la dejo6 de lado. A principios del siglo XX la feno-
menologia traté de recuperar la imaginacion para la cien-
cia, pero de manera mas clara lo hizo Bachelard en su obra

El nuevo espiritu cientifico. Precisamente la imaginacién

6. G. Bachelard, “Une phénoménologie de I'ame”, en A. Cuvillier
(ed.), op. cit., pp. 185-188.

7. L. Morot-Sir, ££I pensamniento francés actual, Buenos Aires: El Ate-
neo, 1974, pp. 30-31.



forma parte de ese espiritu, con importantes funciones.
Publicado en 1934, el libro anunciaba el agotamiento de
la epistemologia cartesiana. En libros posteriores a 1955,
como en Psicoandlisis del fuego, sostiene que hay que con-
siderar en la ciencia la intervencion del inconsciente. En
La poética del espacio, de 1957, propone un método que
trata de usar una cierta fenomenologia (muy sui generts)
para estudiar la imaginacion y, sobre todo, para devolverle
su caracter ontologico. Una imagen es concentracion de
todo el psiquismo. Por eso, de manera parecida a Heide-
gger, Bachelard dice que la poesia se ha apoderado del ser.
A diferencia del psicoanalisis, él no cree en un inconscien-
te tragico, sino en un estado de felicidad original.®

Lo mas curioso es que Bachelard resalta la imagen por
encima de la metafora, a la que disminuye demasiado.
La metafora no tiene valor fenomenoloégico, revelador o
desvelador. En cambio, la imagen es donadora de ser. Es
ensueflo activo. El ultimo libro de este autor, La llama de
una vela, publicado en 1961, retoma la consideracion de
imagen y metafora. Es una tematica que recorrié toda su
vida. La metafora no es mas que desplazamientos para
decir mejor algo o decirlo de otro modo. L.a imagen, cuan-
do es buena, salta de este mundo real al ideal y crea; es
como un ensueflo poético. Lo imaginario es revelador
del ser y de la humanidad, es el lenguaje mas propio. Y
es que la imagen no es s6lo visual: también es hablada, es
palabra. O, si se prefiere, la palabra es imagen. L.a imagen

es una concentracion de ser, por eso es también una con-

8. Ibid., p. 32.
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centracion lingtiistica. Es, por asi decir, la lengua original,
fuente de felicidad. “A través de la imagen, el lenguaje
redescubre una vocacién ontologica: su sentido es hacer
existir al hombre en el seno de los elementos, el espacio,
el tiempo, las fuerzas.”’

Resulta muy interesante esta vocacién ontologica que
se otorga a la imagen, ya que ahora estamos a falta de
ontologia. La imagen, la iconicidad, puede recuperarnos
ese saber. Al menos, de un cierto tipo. Una ontologia ico-
nica. ista abarca tanto la imagen como la palabra. Pero,
s1 hemos de creer a Peirce e ir mas alla de Bachelard,
también abarca la metéafora, le concede un poder ontolo-
gizador que puede beneficiar mucho a la filosofia. Porque
la metafora forma parte importante del lenguaje poético,
y Bachelard concede a la poesia la posesion del ser. Asi,
la imagen, el icono, son cosas que nos pueden devolver la
ontologia, algo que necesitamos mucho en la actualidad.
Es algo parecido a la ontologia de la obra de arte que
hizo Gadamer, donde también encontré aspectos de esa
iconicidad analégica.

Tal vez sea verdad que se debe mitigar un tanto el apre-
cio que tiene Bachelard por la imagen y el relegamiento
que hace de la metafora, ya que la metafora tiene también
su iconicidad. Para Peirce, la metafora forma, junto con
la imagen y el diagrama, el ambito del icono, de la iconi-
cidad. También la metafora, al igual que la imagen, nos
pone en contacto con la realidad, con el ser, con la ontolo-

gia; tiene parecida capacidad de llevarnos al ser. Es algo

9. Ibid., p. 35.
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que se ha visto de manera notoria en la hermenéutica, en

la cual la presencia de la iconicidad es muy clara.

Hermenéutica e iconicidad

Efectivamente, en la hermenéutica la iconicidad se mues-
tra como capacidad de interpretar con una validez que
sobrepase el mero relativismo." Es verdad que la analo-
gia comporta cierta relatividad, pero moderada, precisa-
mente la de un relativismo relativo o analogico. Es aho-
ra cuando se necesita la capacidad de sobrepasar el solo
relativismo, o relativismo absoluto, para alcanzar cierta
verdad y objetividad en la interpretacion. Esto se cumple
en los iconos o modelos o tipos que podemos sefialar en la
interpretacion.

En efecto, el poder de la iconicidad se revela espe-
cialmente en la capacidad de universalizar. Es algo que
necesitamos para la hermenéutica, para sobrepasar el
relativismo interpretativo. Buscamos una interpretacion
modélica, que es la que se nos presenta como el analogado
principal, dentro de un grupo de interpretaciones en el
que podemos sefialar un analogado principal y unos ana-
logados secundarios. Asi, hay un conjunto de interpreta-
ciones entre las cuales una es el analogado principal, o la
interpretacion mejor, modélica, pero otras que también

cuentan como interpretaciones validas, aunque no tan

10. M. Beuchot, “Interpretacién, analogia e iconicidad”, en D. Liza-
razo Arias (coord.), Serndntica de las imagenes. Figuracién, fantasia e

iconicidad, México: Siglo XXI, 2007, pp. 15 ss.
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buenas como esa principal. Siguen una linea en descenso
hasta que se pueda marcar dénde ya no son interpretacio-
nes validas y ya empiezan a ser malas y falsas.

Esa interpretaciéon mejor, el analogado principal de
ese grupo de interpretaciones, es el icono, paradigma o
modelo de interpretacion. No es la tnica valida, porque
eso seria recaer en una hermenéutica univoca, para la
que s6lo hay una tnica interpretacion verdadera y las de-
maés son falsas. Por supuesto que tampoco es caer en una
hermenéutica equivoca, para la que practicamente todas
las interpretaciones son validas, en fuerte relativismo.

Una hermenéutica analogica admite, como se dijo, no
una sino varias interpretaciones validas; pero no todas las
que son posibles, sino un grupo mas o menos bien delimi-
tado. Hay una que es la interpretacién mejor y otras que
son menos buenas, en orden descendente, hasta que ya se
seflalan las que son falsas, invalidas.

Segun dijimos, el icono tiene tres especies: la imagen,
el diagrama y la metafora. LLa imagen es el aspecto me-
tonimico, el diagrama es intermedio y la metafora es el
otro extremo. La metonimia y la metafora son los dos pi-
lares del discurso humano, segtiin Jakobson. En medio de
ellas esta el diagrama, que oscila entre ser una formula
algebraica hasta una buena metafora. El icono, en su lado
metonimico tiene el poder universalizador, pues la meto-
nimia funciona por asociacion, se basa en la contigiiiddad;
en cambio, la metéfora funciona por traslacion o transfe-

rencia, aprovecha la semejanza.
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La metonimia es la que hace pasar del efecto a la cau-
sa y de la parte al todo." Pasar del efecto a la causa es
explicar y pasar de la parte al todo es universalizar, y la
explicacion que no se puede universalizar no sirve. Por eso
la metonimia es la que nos hace pasar de lo particular a lo
general, nos ayuda a abstraer.

En cambio, la metafora, que también da conocimiento,
tiene otra manera de universalizar."” No de manera plena,
sino con un desliz hacia los parecidos. La semejanza, el
parecido, es también resorte de universalizaciéon. No en
balde una teoria de los universales trata de explicarlos ba-
sandose en las semejanzas. Captamos los universales por-
que captamos las semejanzas. Mientras mas capaces sea-
mos de ese reconocimiento de las semejanzas, mas aptos
seremos para universalizar, para encontrar los universales
en medio de los particulares, entre ellos.

De esta manera se cierra el circulo del conocimiento:
del analisis o la induccion, que va de lo particular a lo
universal, y de la sintesis o deduccion, que va de lo uni-
versal a lo particular. Y entre ambos extremos se distien-
de la abduccion, la del reino de lo hipotético, que es el
peculio de lo iconico, porque la abduccion es iconica, asi
como la induccion es indéxica y la deduccion es simbolica.
Es decir, segiin lo hacia ver Peirce, la abduccion tiene las
caracteristicas del icono, la induccion las del indice y la

deduccion las del simbolo; en el sentido de que el icono es

11. F. Selvaggi, Filosofta de las ciencias, Madrid: Sociedad de Educa-
cion Atenas, 1955, pp. 283-284.

12. Ibid., pp. 282-283.
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cualitativo y la abduccion se basa en la cualidad, que es la
que tiende a las semejanzas; el indice es substancial y la
induccion se basa en las relaciones entre substancias; y el
simbolo es relacional y legaliforme, y asi es la deduccion,
relacional y basada en leyes (de inferencia).

Con ello tenemos, pues, lo fundamental de los proce-
sos del conocimiento. Tan importante es la abduccion, de
caracter iconico, como la induccion, de caracter indéxico,
y la deduccion, de caracter simbolico. Nos dan la estruc-
tura del conocer, el proceso de sus funciones y operaciones

principales.

Aplicacién a las ciencias humanas

Precisamente por esa capacidad comprensiva que tienen
la analogia y la iconicidad, la hermenéutica analdgica e
iconica tiene aplicaciéon en las humanidades, ciencias hu-
manas o clencias sociales. Aportaré algunos ejemplos que
nos muestren eso."’

En primer lugar, la hermenéutica analégica se muestra
fructifera para ser aplicada a la literatura. Puede conservar
la forma sin apegarse a ella, permitiendo ir al contenido,
ya que en nuestra experiencia vemos que las mas de las
veces predomina el lector sobre el autor; es decir que la
intencion del autor no se recoge totalmente, porque in-

terviene la intencion del lector. Sin embargo, nos da una

13. M. Beuchot, La hermenéutica como herramienta en la investiga-
ctén soctal, San Luis Potosi: Universidad Auténoma de San Luis Po-
tosi, 2007, pp. 23-26.
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objetividad suficiente. En los textos literarios no se puede
pretender la univocidad de rescatar lo que dice el texto
en sentido literal, la intencionalidad plena del autor, pero
tampoco se derrumba en el alegoérico, dejando solo al lec-
tor, sino que tiende a lo que quiso decir el autor, pero privi-
legiando la alegoricidad que se da en la confluencia con el
lector; esto es, busca la simbolicidad de la obra literaria.'

También en la sociologia se aplica bien la perspectiva
iconica de la hermenéutica analdgica. Ella se muestra fe-
cunda al ser utilizada para el conocimiento que da la so-
clologia, ya sea por el silogismo analogico que aqui se em-
plea, ya sea por los tipos que en ella se usan como iconos
o modelos. Es la idea de tipos sociales ideales de Weber."?

Igualmente en la antropologia percibimos la fecundidad
de una hermenéutica analdgica aplicando la iconicidad, ya
que permite centrar el trabajo en los simbolos culturales
respetando sus diferencias y, sin embargo, lograr una cier-
ta universalizacion, suficiente para poder teorizar. Nos da,
asimismo, tipos antropologicos que permiten estudiar
las constantes que en esos ambitos de la cultura se ma-
nifiestan. Son tipos o iconos antropolégicos, como sefialo
Clifford Geertz.'

En cuanto a la psicologia, es verdad que en muchas co-

rrientes psicoldgicas no tendria cabida la hermenéutica,

14. H.-G. Gadamer, Persuasivita della letteratura, Bolonia: Transeu-

ropa, 1988, pp. 29 ss. y 115 ss.
15. I. Freund, Max Weber, Paris: PUF, 1969, pp. 81-83.

16. M. Beuchot, La hermenéutica como herramienta en la investiga-

cién social, op. cit., pp. 29-32.



— 62 —

por su pretensién cientificista, como en el conductismo.
Pero en el psicoanalisis freudiano es donde claramente
tiene lugar. Y no puede ser una hermenéutica univoca
porque no tiene la suficiente ductilidad para comprender
el inconsciente, pero tampoco una hermenéutica equivo-
ca que dejard al inconsciente en la incomprension, sino
una hermenéutica analdgica que, sin la pretension de ob-
jetividad y exactitud de la hermenéutica univoca, se abra
lo suficiente para captar ese objeto, sin escurrirse hasta
la ambigiiedad disolvente de la hermenéutica equivoca.
Freud mismo us6 mucho el recurso de la analogia en su
teorizacion.'”

Por lo que hace a la pedagogia, puede decirse que la
hermenéutica analdgica sera de mucho provecho para ella
porque exige estudiar las diferencias para las que se va
a educar conforme a la cultura en la que se educa y, sin
embargo, tratar de encontrar los valores universales que
no pueden faltar de esa formaciéon que se da a los alum-
nos. Igualmente, ayuda a analizar los modelos o iconos
de ser humano que se tienen presentes (consciente o in-
conscientemente) para plasmar en los educandos. Del
mismo modo, brindara una educacién en virtudes, es de-
cir, como formacion de capacidades, habilidades o habitos
epistémicos, y no solamente un vaciado de informaciéon

que se deposita en el alumno."®

17. M. Robert, “Freud”, en Y. Belaval (ed.), La filosofia en el siglo XX,
7% ed. México: Siglo XXI, 1989, p. 95.

18. M. Beuchot, La hermenéutica como herramienta en la investiga-

cién social, op. cit., pp. 37-40.
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La historia es otro campo en el que la hermenéutica
anal6gica tendria buen lugar, ya que nos damos cuenta
de que la interpretacion del curso histérico requiere de la
analogia para revivir o rememorar, para imaginar los he-
chos y tratar de explicarlos desde nuestra propia vivencia,
por medio de la reflexion. Es otro &mbito en el que pue-
de tener gran cabida el razonamiento por analogia, para
comprender lo que hicieron los actores en la historia." Es
el argumento por paradigma o icono.

En el derecho también sera muy util la hermenéutica
analo6gica, para mitigar las expectativas de ciertas tenden-
clas univocistas o de una interpretacion muy exigente,
como la de E. Betti. Por otro lado, se creeria que en el
campo juridico no caben posturas equivocistas, pero las
hay; son las teorias posmodernas del derecho, como las de
Costas Douzinas, Ronnie Warrington y Duncan Kennedy.
Hablan de la elasticidad de la ley, de la ley como texto
ambiguo, que no tiene criterios firmes para ser interpre-
tado y que, por ello, se presta a la disolucion. Ademas, hay
que aplicarle la deconstruccion y la diseminacion. Por eso
se requiere una postura analogica. Iista se encuentra en
la phrénests o prudencia. Iista fue una virtud muy propia
del derecho, en forma de jurisprudencia, tanto como la
epiqueya o equidad, ambas virtudes muy analdgicas por-
que sefialan la proporcion o el equilibrio proporcional en
la aplicacion de la ley y la administraciéon de la justicia.
Por eso la hermenéutica analdgica tiene mucha cabida

aqui; no so6lo como argumento por analogia, que eso es

19. Ibid., pp. 40-45.
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arriesgado, sino para ser aplicada a los casos dificiles o a
las lagunas de derecho las leyes que sean pertinentes (por
ser analogas). Es lo que ha sefialado Ronald Dworkin.”” Y
es buscar la iconicidad en la ley.

Esto es lo que podemos ganar en la epistemologia de las
ciencias humanas y sociales, las humanidades, que siem-
pre han tenido que recibir la imposiciéon de los métodos
positivistas, pero que cada vez mas se muestran como te-
niendo una episterne hermenéutica. Por eso, y para no re-
caer en ese univocismo pero tampoco irse al equivocismo,

para ellas se requiere una hermenéutica analogica.

Resultado

A través de todo lo anterior, vemos que la iconicidad, que
es analogia, es algo muy interesante para el discurso hu-
mano. Es algo que se logra algunas veces, tal vez dema-
siado pocas: en el arte, en la religién o la mistica, de vez
en cuando en la filosofia y la ciencia. Cuando un discurso
filosofico nos dice algo (por ejemplo, en ética o en filosofia
del hombre), es porque alcanz6 grados elevados de iconi-
cidad o de simbolicidad; es decir que adquirio un conside-
rable poder de evocacion, de sugestion; se metid, por asi
decir, hasta los entresijos de nuestra alma, no solamen-
te del intelecto, sino también de la voluntad: no solo al ni-
vel de la razon, sino ademas al nivel de la emocion y hasta

lo mas profundo de nuestro ser (el inconsciente).

20. Ibid., pp. 45-49.
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Tal es el estatuto epistemologico de una hermenéutica
analbgico-iconica, la cual tiene la versatilidad suficiente
como para abarcar esos diversos grados de objetividad sin
pretender una postura univoca y fija, pero también sin ba-
rrerse hasta una postura equivoca y ambigua que no pue-
de conducir a los resultados deseados en la interpretacion.

Larazon de esto es que la iconicidad, lo iconico, el signo
1conico, profundizan. Llegan hasta lo mas interno del in-
consciente. Estan en el entrecruce del cuerpo y la mente,
del organismo y el psiquismo, de la biologia y la psicolo-
gia. Por eso la iconicidad y la analogia tienen tanto poder
ostensivo, mostrativo, para la poesia, para la narracion,
para el teatro. De ahi su fuerza para la docencia, para la
terapia, etcétera. También tienen riqueza para la filosofia
y la ciencia. L.os modelos en la ciencia son analdgicos e
iconicos. También los paradigmas. Ahora bien, la iconi-
cidad es analogia, analogicidad; por eso podemos hablar
de una hermenéutica a la vez analogica e iconica que nos
haga calar hondo en los textos, que nos haga interpretar
profundamente, no solo de manera sintagmatica sino, so-
bre todo, paradigmatica. Eis lo que se necesita en la actua-
lidad. Y principalmente se necesita ahora la recuperacion
de la ontologia, lo cual, segtin Bachelard, puede hacer la
imagen, ese aspecto tan importante del icono, de la iconi-
cidad; sera una ontologia iconica y, por lo mismo, analo-
gica, que es la digna acompaflante de una hermenéutica
analogico-iconica, también. Es decir que el conocimien-
to analdgico-iconico, a nivel epistemoldgico, radicado en

la hermenéutica analdgica, nos conduce a una ontologia
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analbgica e iconica en el nivel ya de la filosofia real. Son
complementarias, se encuentran. Y es lo que la ciencia de

hoy esta necesitando, un realismo nuevo.



